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COSMOVISION Y PENSAMIENTO INDIGENA
Por Alfredo Lépez Austin

I. Necesidad conceptual

Soy historiador; mi objeto de estudio es el pensatui de las sociedades de tradicion
mesoamericana, con énfasis en las antiguas, aeteabdominio colonial europeo. Como
historiador no encuentro que mi trabajo se difaeedel propio del antropélogo; mas bien,
ignoro si existe alguna conveniencia en establ@géimite entre historia y antropologia, y
carezco de interés para buscarlo. Como historiadloiar a la historia su sentido amplio, mi
tarea es el estudio cientifico de las sociedadewersas todas en sus procesos de
transformacion, y comparto este objeto con antagm¥, sociélogos, arquedlogos,
economistas y otros muchos profesionistas de kascieis sociales que se ocupan del
dinamismo de las sociedades. Por esta razon, ravidugh llamarlos historiadores. En otro
sentido, si el antropdlogo tiene como objeto gdragaestudio las sociedades humanas en
una perspectiva de diversidad cultural, me siengtobado, necesariamente en su enfoque,
ya que ambos partimos de la premisa de que lacplntidad hace que el ser humano
perciba su individualidad y su entorno condicionpdafundamente por su cultura, y que,
en consecuencia, todo estudio de las sociedadas yramsformaciones deba partir de la
diversidad de las concepciones y formas de acéahadis por la cultura.

La diversidad cultural obliga al investigador a siderarse un otro en un mar de
otredades. Mas aun, debe tomar en cuenta su prop@ad viendose como un individuo
incluido en dos esferas muy diferentes: una, lsweultura particular; la otra, la de su
estatus cientifico. De aquélla no puede despreadésta lo obliga a construir objetos de
estudio [modelos de la realidad que pretende apdehngbajo las estrictas restricciones y
lineamientos de un método estricto; a construis @i@decuadas para la debida inteleccion, y
a formular propuestas suficientes que ingresennedidlogo abierto en el que participan
otros individuos, pertenecientes a culturas pddres diversas, pero que han aceptado las

reglas de juego de la ciencia.
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La doble pertenencia es un primer enfrentamientandestigador a la otredad: debe
levantar barreras de filtrado que impidan, en Igilde, que su identidad cultural reste
eficacia a las vias de percepcion y analisis dedbdad estudiada; deforme sus modelos de
inteleccion, y disminuya la claridad, racionalidaderosimilitud de la propuesta cientifica.

En su siguiente enfrentamiento a la otredad, ekstigador ha de evaluar si su
instrumental tedrico es idoneo para su objeto dedes la particularidad cultural que
enfocara. Si el instrumental fuese insuficientdedé hacer los ajustes necesarios; construir
las herramientas conceptuales adecuadas paradhaeagion intelectual de las realidades
gue le son demasiado ajenas, y abandonar critepasametros distorsionantes. Toda esta
adaptacion tendra que concordar con el resto deasao tedrico y con los lineamientos
cientificos mas generales de su época, pues @nia Imisma como el resultado formaran
parte de su propuesta, la cual podra ser origynlasta revolucionaria, pero no disruptiva.
En su conjunto, su propuesta se aproximard a ta kddd traductor, que tiende los puentes
de inteligibilidad entre una otredad dada y laddcedel mundo académico.

La tradicion mesoamericana posee caracteristigaecie¢es que hacen indispensable
para su estudio una constante conceptuacion, pantsus propias caracteristicas como por
las de las fuentes historicas que permiten la ampemion al pasado. Por ejemplo, entre
éstas se cuentan las fuentes documentales, deddsag que recordar que las mas valiosas
surgieron de los afanes evangelizadores del gigloSu utilizacion requiere, por tanto, de
permanente critica historiografica. En cuanto ataacteristicas de la propia tradicion que
hacen necesaria la construccion de conceptos afgg@ueden sefalarse las siguientes:

1. Si bien toda cultura mantiene la relativa coheigede sus componentes, las llamadas
culturas tradicionales poseen, en contraste coddasminadas modernas, una coherencia
mucho mas fuerte. Esto se manifiesta tanto entéapienetracion de sus distintos ambitos
de pensamiento y de accién como en la uniformidadad leyes con que se explica el
funcionamiento universal, las normas fundamentdles,valores, las taxonomias y las
pautas. La tradicibn mesoamericana se caract@reeisamente, por su coherencia. En ella
la unidad difumina limites entre lo humano y lomomano; moralmente, entre el arbitrio y
la involuntariedad de la conducta; entre la étida galud; entre la religion y el derecho;

entre el trabajo y el deber sagrado, etcétera.



2. La fuerte coherencia produce la imagen de uveusn estructurado, geomeétrico —a
manera de una gran maquina—, dinamizado por lalacion de fuerzas y personas
divinas que recorren las vias del aparato cosmi@simetria y los nUmeros son estrictas
bases organizativas, aun para los dioses; las pledltruedas calendaricas ordenan la
sucesion de los acontecimientos, mientras que,dpg@ramente, sus combinaciones
originan el devenir siempre cambiante; los col@®s simbolos ubicuos de la geometria,
etcétera. La estructura se vuelve obsesiva enetqoi@sion humana.

3. La estructura se reproduce en sucesivas prayexique no solo trasladan el
isomorfismo, sino la correspondiente isonomia. pef,ejemplo, las caracteristicas del eje
césmico se proyectan a los cuatro extremos de parficie terrestre o a las grandes
montafas; de éstas pasan propiedades, forma yfuaa@ccidentes topograficos menores o
a los templos piramidales, y de los templos sendismn como altares familiares. El
universo se convierte asi en un enorme sistemal@weherencia a sus partes y norma las
acciones tanto divinas como humanas.

4. Segun la tradicion mesoamericana, el univer$éd esmpuesto por dos tiempo-
espacio diferentes y por dos clases de sustargiazos tiempo-espacios son coexistentes;
pero uno de ellos —el divino— fue-es causa del et&l mundano— y seguira existiendo
tras la desaparicion de éste. Las dos sustanciasdstintas por ser fina, sutil e
indestructible la primera; pesada, densa y pereaeldesegunda. De la primera estan
formados los dioses y las fuerzas existentes delsplemer tiempo-espacio. Las criaturas,
en cambio, estan compuestas tanto por la sust@maig sutil como por la densa y pesada.
En cuanto a su medio, las criaturas estan reduald@smpo-espacio mundano, por lo que
éste puede recibir el nombre éeimenogl tiempo-espacio divino, que en contraposicion
puede llamars@necumenosolo esta ocupado por dioses y fuerzas, entes ajubién
ocupan o transitan por el ecimeno. Ecimeno y armuoinestdn comunicados por
numerosos umbrales en los que son entregadosrisdas y por los que fluyen dioses,
fuerzas y mensajes divinos para bien y para mkigeriaturas.

5. Dioses, fuerzas y criaturas son seres dinampaygue su sustancia tiene dos
calidades opuestas y complementarias. En cadaagepredominio de una de ellas. La
oposicion tiene multiples manifestaciones, entrs lgue destacan luz/oscuridad,

masculino/femenino, alto/bajo, caliente/frio, sétdimedo, etcétera, pares que forman dos



grandes grupos, que a su vez son base de una taboholistica. Al mismo tiempo, la
oposicion complementaria explica los ciclos poprahcipio de desgaste del dominante en
todo enfrentamiento, su relevo por el dominado,neévo desgaste del sustituto vy,
consecuentemente, la permanente sucesion ciclica.

6. La tradicion mesoamericana explica la existegamaturaleza de las criaturas en el
tiempo-espacio mundano como el producto de losesax causales pertenecientes al
tiempo-espacio divino, en particular los de su fastica. Los dioses han sido imaginados
como seres de personalidad, intelecto, sentimigntmluntad muy semejantes a los
humanos, y sus relaciones y acciones son simikatas de las sociedades humanas. De
esta manera, los procesos miticos se expresan emmuturas tefliidas por pasiones
semejantes a las humanas. En el mito, las avenhodsican a los dioses, seres proteicos.
En el momento de la culminacién mitica — con freig la aparicion pristina del Sol en
el horizonte— se produjo la fijacion de las ultimearacteristicas definitivas de los
personajes de la aventura, y los dioses adquiemancapa de sustancia pesada. En esta
forma cada uno de estos seres queda convertideeadas-criatura de una clase mundana,
y asi se encuentra sujeto al ciclo de vida/muétementos, astros, minerales, vegetales,
animales y el hombre mismo son concebidos porregtan como seres perecederos que
llevan en su interior una persona divina no pere@dEn este portentoso acontecimiento
liminal se producen también las incoaciones dedlspositivos del aparato cosmico, los
ciclos, las instituciones y las bases taxonomicas.

7. El ser humano vive intensamente en medio deonjucto de relaciones sociales,
tanto por los fuertes vinculos con sus semejand@socpor sus constantes y cercanas
relaciones cotidianas de reciprocidad con el rdsttas criaturas, con los dioses y con los
muertos. El mundo, asi, esta fuertemente animadtgunos seres humanos, poseedores de
conocimientos y facultades suficientes, tienenratotpersonal con el resto de las criaturas.
Es un nivel de comunicacion por el didlogo inteeesfico entre las diversas interioridades
divinas que poseen los seres mundanos.

Las caracteristicas enumeradas remiten a un cargikigmico de actos mentales con
el que una colectividad humana, en un tiempo hegt@ado, aprehende holisticamente su
propio ser y su entorno para interactuar tantoeesgimejantes como con el medio. Esto

hace necesaria una conceptuacion idénea que apadaprenda este conjunto.



II. Conceptuacion

El conjunto que pretendo conceptuar esta constitygdr una red colectiva de actos
mentales. Concibo estos actos como procesamieatogatmacion, de caracter complejo
y mixto,! que por su naturaleza, en buena medida intersubjgtermiten operar en
relacibon con el medio. Es frecuente referirse ahjudo holistico tomando en
consideracion Unicamente su aspecto cognoscitincgerabargo, percepcion, pensamiento,
recuerdo, creencia y razonamiento estan tefidosiayor o menor grado de imagenes,
emociones o intenciones. Por otra parte, las méamples expresiones y acciones
individuales o colectivas proceden de procesos aletomplejos.

Los actos mentales de la red se refieren a laidathlunitaria que conciben los
miembros de una entidad socfakn cuanto éstos suponen que la dindmica del e@imen
deriva de la permanente irrupcion de fuerzas yediggocedentes del otro tiempo-espacio
(el anecumeno), y atribuyen las caracteristicatagaliferentes criaturas a los procesos
formativos ocurridos en dicho tiempo-espacio. Dspséeyes cdésmicas y procesos
anecuménicos no han nacido por mera imaginacian, ®r la necesidad de los hombres
de comprender los fendmenos del ecimeno e intaraobn ellos.

El complejo holistico es un hecho histérico. Debecontemplado como un proceso en
constante transformacion, nunca como un produckbeasio. Se caracteriza tanto por su
fuerte permanencia como por su constante adecuaalomevenir historico. Sus
componentes se encuentran en perpetuo reacomodeérninos braudelianos, el complejo

esta inscrito en los distintos ritmos de la histdtia parte medular del complejo pertenece

! Propiamente me refiero a cadenas causales deraetttales, de los que Diaz afirma: “Los actostahes
ocurren normalmente en cadenas causales de teh fquen a pesar de sus diferencias fenomenolégidas y
su aparente procesamiento modular, ...se originars @notros. Por ejemplo, una sensacién evoca una
emocién, ésta un pensamiento y una imagen, y fiertenéstas originan una intenciéon para actilaa’
conciencia vivientep. 417). Este mismo autor propone que los actogatesnparticulares que definen el
trabajo dindmico de la conciencia son de siete dgmrclases: “sensaciones, percepciones, emociones,
pensamientos (que incluyen conceptos, juicios, mamentos, creencias, etc.), imagenes, recuerdos e
intenciones” (Diazl.a conciencia vivientep. 418).

2 Considero en este caso sus calidades de de pestidie la cultura del grupo, de constructores se la
modificaciones de la red y de usuarios de la misma.

% Braudel afirma que hay diversas realidades crgicaé que se observan en el decurso histéricotdmas

que atienden al individuo y al acontecimiento cgpmnden al tiempo breve; la historia econémicacgyaso
esta ritmada lentamente, y la historia de alientthn mas sostenido pertenece a la larga o a lalangg
duracion (BraudellLa historia y las ciencias socialep. 64 y 74). Por otra parte, Braudel sostiene eue
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a la muy larga duracion, al “tiempo frenado”, age se encuentra “en el limite de lo
movil”, lo que posee la falsa apariencia de serumenal tiempo. Otros componentes del
complejo se transforman en la larga duracion, Otnés son mas labiles al golpe de la
historia, y asi hasta llegar a los verdaderamefiteeens. La parte medular —una parte
medular cuyos limites son borrosos— puede ser @ersla como unucleo durogue es
matriz de los actos mentales. La formacion de edtdeo se debe en gran parte a la
decantacion abstracta de las vivencias socialesretas, cotidianas y practicas producidas
a lo largo de los siglos. Del nucleo duro depeadergjanizacion de los componentes en el
sistema, el ajuste e insercidon de las innovacionds,recomposicion tras la disolucion o
pérdida de elementos. Puede afirmarse que al memasparte de dicho ndcleo duro,
arrastrada desde la época de los primeros sedentaiicolas mesoamericanos, resistio a
la conquista, a la evangelizacién y a la larga ¢olanial, y que se encuentra presente en
los actuales pueblos indigenas como uno de los @oempes vertebrales de la tradicion.

El devenir convierte la construccibn del sistema en proceso cotidiano,
ininterrumpido. Con mucha frecuencia la transfordace sus partes es desequilibrada y
debido a ello se produce un desfase permanente émite sus elementos como en la
conciencia de los agrupados. Las innovaciones aerbanto de las vivencias de la
generalidad de los agrupados como de procesosivelle—individuales o colectivos—
gue tienen el propdsito de modificar alguna padesistema. La primera via es difusa,
invisible; no existe en ella la conciencia de afeatl sistema general; basicamente la
producen las interacciones practicas de los hondaresigo mismos y con el medio. Puede
ser comparada a la creacién de una lengua, cuyamgocombinatorias derivan del uso
social de los hablantes que actuan sin intencidaalni conciencia de ir transformando el
sistema. La lengua es obra de todos y de nadieyeote como producto de la razon, no de
la conciencia dirigida a su transformacion. La selgu via semeja la labor de los
graméticos que descubren las normas, las formalizaxponen. Cabe advertir que en el
proceso de transformacion la primera via es muyersup a la segunda, pese a la
importancia que socialmente se otorga a lideredetars, jerarcas y filésofos. Los hombres

construyen colectivamente la parte medular de tagncias religiosas, los principios

tiempo de la historia no fluye en una sola corgestno en capas simultdneas “como las hojas dibonari
(“Mares y tiempos de la historia”, p. 44).



juridicos y los valores estéticos sin pensar ne@sante en la creacion de dioses, leyes u
obras de arte.

Si bien los actos mentales se producen en losithdig, éstos son seres sociales,
inmersos desde su infancia temprana en una culilwda experiencia es Unica e
irrepetible; pero se da en un nicho cultural pretexite’ Las innovaciones que nacen en las
raices mismas del conjunto —en el enfrentamientosl@ombres a la particularidad de lo
concreto— surgen dentro del sistema y se van deg@ary abstrayendo durante la
comunicacion. El acto mental mas simple —aun lgpEnpercepcion— es un nudo de
multiples conexiones. Algunas conllevan valoresnmadivos, taxondmicos, estéticos,
aungue estos valores jamas hayan sido formalizaaiola tradicion en forma reflexiva. La
infinita variacién del devenir se reduce en la eigmeia misma. La percepcion generaliza,
clasifica. Los procesos mentales tienen su propima@mia, y no es posible atomizar las
representaciones de la realidad. Mas alla, el @eguterior, presente en gran parte de los
actos mentales, reduce la diversidad, ordena yopcmma su propia racionalidad.

Los actos mentales dan origen, con la comunicac@omn proceso colectivo. La
informacion, sobra decirlo, no produce en el remepttos mentales idénticos a los del
emisor. Por una parte, el nivel de inteleccionavaié individuo a individuo: depende en
buena proporcién de la afinidad cultural de emisoye receptores. Por la otra, la
complejidad de los actos —referidos como nudos a@eexiones— varia cualitativa y
cuantitativamente segun las particularidades da oad de los agentes. La informacion va
adquiriendo “calidad comunicativa”. Al extenderseréd de comunicacion, sobre todo al
aumentar la heterogeneidad de los agentes, la padiear de la informacion se va
distanciando de sus procedencias concretas y desjaecificidades conectivas de los
agentes; gracias sobre todo a la analogia, laseplages conectivas de la informacion se
enlazan con otras informaciones para incorporaremaames Ordenes pertenecientes a
distintos niveles de abstraccion. De éstos denwadelos cognoscitivos y pautas aplicables
a ambitos y casos concretos. El conjunto sistémmécdinamiza, asi, con flujos y reflujos

gue van de lo particular y concreto a los distimiveles de abstraccion, y de estos niveles

* Véase la intervencion que Diaz atribuye a la calen el sistema mentglla conciencia vivientg. 451 y
fig. xiv.4).



generales se retorna a lo concreto, a nuevos gastisulares, en forma de guias de
pensamiento y accion.

La intersubjetividad produce la unidad del conjusistémico, que llega ser una
gigantesca red de relativa coherencia, formadagsactos mentales de la colectividad
constructora-creadora. Sin embargo, cada miemksegoona muy limitada porcién de sus
elementos. Ademas, la coherencia del sistema rforord pensamientos, sentimientos ni
acciones en los individuos. Su coherencia, se lkhodies relativa. Las diferencias
individuales y grupales se mantienen, respondi@nidsincrasia e historia, la que incluye
divisiones y contradicciones sociales, tensionessymetrias. El sistema permite la
interaccion que abarca el juego de las diferengiasontradicciones; mantiene las
posibilidades de comunicacion —aun para la luckal@jica—, y se convierte asi en base
de la gran palestra social.

De igual manera —como ya se mencion0—, el conjgigtgmico permite las fuertes
variantes temporales y espaciales determinadadifeoencia de relaciones de produccion,
de recursos econdémicos, de ambientes naturalesadieiones particulares, de lenguas,
etcétera. La unidad se mantiene por las calidadegeeralidad, fundamentacion vy
estructuracion del nucleo duro, y éste se conseaeg afectado por los grandes cambios
histéricos cuando éstos modifican considerablem@rtdes menos resistentes.

Todo lo anterior conduce a la relatividad de laias espaciales, temporales y sociales
de los conjuntos sistémicos. Las entidades sociagies histéricamente pertenecen o
pertenecieron a una tradicion varian en dimensignes constitucion se ha debido a
diversas causas (espaciales, temporales, lingisstgociales, econémicas, etcétera). No
siempre habra entre ellas limites discretos. Algum los conglomerados sociales quedan
comprendidos en otros, y en cada nivel grupal iekjstambién, un nivel de conjuntos
sistémicos. Asi, por ejemplo, en el plano histétamwitorial, el conjunto general
mesoamericano, cuyos elementos constitutivos seaceen el ndcleo duro de la gran

tradicion, quedara dividido en subconjuntos de,ateaegion o de localidad.



. Definicion
La conceptuacion expuesta permite construir laiesnge definicion:

Hecho histérico de produccién de procesos mentateserso en
decursos de muy larga duracioalyo objeto es un conjunto sistémico de
coherenciarelativa, constituido por una red colectiva de actos mentales
con la que una entidad sociagn un momento historico dado, pretende
aprehender el universo en forma holistica.

Tras formular esta definicion, creo pertinente ggrebreves notas aclaratorias a sus
elementos:

[1] Hecho historico

Se subraya su identificacion como hecho histériama pestacar su calidad objetiva
como producto de una sociedad. No se trata, pto,tda una mera herramienta tedrica del
historiador o del etndlogo. El que el hecho seaaeatonocido reflexivamente por sus
agrupados no determina su existencia.

[2] de produccion de procesos mentales

Sigo muy de cerca en este punto la definicidon qaee WVilar de la materia historica.
Sefiala este autor que si el objeto de la histaria@namica de las sociedades humanas,
la materia histéricala constituyen lofipos de hechog inicia la enumeracion de éstos con
los hechos de masagntre los que menciona la masa de pensamientos y de las
creencias. Si bien losprocesos mentales los que me refierson mas amplios que los
pensamientoyg lascreencias—a los que incluyen—, la definicion de Vilar estgus

[3] inscrito en un ritmo de muy larga duracion

La muy larga duracion se refiere a su parte nucléam embargo, en ese marco
histérico, el resto de sus componentes pertenetatoa los ritmos de la historia, desde los
de larga duracién hasta los efimeros.

[4] cuyo objeto es un conjunto sistémico de relatofzecencia

No obstante que el conjunto es un sistema, su eotiarno es absoluta, lo que permite
su constante transformacion historica, las divergsninternas, las variantes regionales y
locales, etcétera.

® Vilar, Iniciacion al vocabulario de anélisis histéricp, 43.



[5] constituido por una red colectiva de actos mentales

Aunque el acto mental se produce en el individumaturaleza es social por el caracter
mismo del productor. El acto mental, hecho sumaenesdmplejo, es un nudo de
conexiones de elementos, entre ellos los cultyrgles son en su mayor parte anteriores al
individuo y que estan presentes en €l debido aasuraleza social. La red se origina
cuando los actos mentales son informacion. Porpatree, hay que tomar en cuenta que la
coherencia del sistema no llega a uniformar peresaos, sentimientos o acciones de los
individuos, puesto que el sistema abarca las difége individuales y grupales. En esta
forma, la red permite la interaccidbn en su mas mmgentido, estableciendo principios
basicos de entendimiento y reglas suficientes f@@municacion y trato. Asi se da el
juego de las diferencias y contradicciones, lo baee del sistema la base de la gran
palestra social.

[6] con los que una entidad social

Los grupos sociales productores del sistema sodislmtas dimensiones, y pueden
estar interrelacionados como subgrupos o como grtneslapados. Esto hace que exista
una pluralidad de subsistemas de distintas dimeesjoya incluidos unos en otros, ya
intersecados.

[7] en un momento histoérico dado

El carécter historico del conjunto implica su mai€ion, debida a la cotidiana
adquisicion, modificacion y pérdida de sus comptesen Como se afirmo, la
transformacion tiene ritmos diferentes, y el cantd®olos estratos mas externos atenua el
efecto del devenir en los mas profundos.

[8] pretende aprehender el universo en forma holistica

El caracter sistéemico del conjunto hace que lagpmion de los miembros del grupo
deba ser holistica. Los miembros del grupo creeanenrelacion causal entre el tiempo-
espacio anecumeénico y el ecumeénico; en que laaestransformacion de las criaturas es
producida por la sustancia ligera que permanecel enundo o transita por €él, y en la
existencia de leyes cosmicas que rigen tanto divésdades como a las criaturas. Por otra
parte, el investigador debe tomar en cuenta querdancia en dioses, fuerzas, mitos,
tiempo-espacio anecuménico y composicion mixtaadecliaturas es una respuesta a la

necesidad del hombre de aprehender racional y emadonente su entorno y su naturaleza,
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y que esta aprehension requiere de la concepcidmaléotalidad de elementos vinculados

firmemente.

IV. Denominacion

Es necesario apreciar la propiedad del nombre myata al objeto social, al concepto y a
la definicion que aqui nos ocupan. Aunque la imguia de un término nunca es
semejante a la del concepto al que se aplica, agas historica y filolégica no son

despreciables y no deben ser Obice para su prapjedaridad.

Las denominaciones han sido fuente de mudltiplesudisnes en el estudio de la
tradicion mesoamericana. Por distintos motivos,o peuy frecuentemente por haber
surgido en contextos historicos distantes, la acént de términos como “rey”, “esclavo”,
“mito”, “alma”, “magia”, “religion”, “chaman”, “solenatural’, “pecado” —y un largo
etcétera— ha sido tema de articulos, ponenciassgsmedondas.

Con frecuencia se presenta en cada caso la digguetitre aplicar un neologismo o
reusar un término existente, éste acompafnado eeplacacion del sentido en el contexto
particular. Ambas soluciones tienen sus ventajasuy desventajas, por lo cual las
soluciones tienden a ser casuistas. Asi, la aabrial® un neologismo, aunque resalta la
particularidad de un nuevo concepto, corre el dedg no ser aceptada. Ademas, el
neologismo puede quedar limitado estrictamentaialm concepto o a la corriente tedrica
gue lo ampara. Esto dificulta el didlogo académecdre otras cosas por la proliferacion de
la terminologia cientifica.

El redso de un término tiene como desventaja ledumrga semiodtica derivada de su
etimologia o de su trayectoria conceptual. Sin egdyacuando el significado ha variado
considerablemente con el uso, su misma diversidgacgalicacion destruye la estricta
precision semidtica y el término queda suficientet®daxo como para recibir nuevos
contenidos, siempre que éstos se precisen. Eseldga‘“rey”, término que, a lo largo de
los siglos, se ha usado con demasiada amplituda 8egenuo pretender que el término
“rey” es impropio cuando se aplica a los goberraatpremos de estados mesoamericanos
porque no corresponde, digamos, a la nocion dezaahglesa del siglevii, en tanto ha
sido aplicado a gobernantes diversos en muchas @b@cas, en muchos otros paises y en

muy diferentes tipos de entidades politicas.
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El término “cosmovision” —que tradicionalmente sedplicado a conceptos afines al
gue aqui se trata— no solo tiene una respetabigiadiad, sino que histéricamente ha
marcado el desenvolvimiento de un debate teoricoelertual han participado con
numerosas propuestas pensadores de muy diversestEs de pensamiento. Esto, por una
parte, ubica con precision la discusién cientifleatro y fuera del mesoamericanismo; por
otra, la diversidad de conceptos a los que se fleaide ha provocado tal laxitud en el
término, que las criticas por su vinculacion negasa una idea 0 a una posicion teorica
dadas carece de fundamento.

A mi juicio, “cosmovisién” es un término suficienpara seguir amparando la discusién
cientifica desde posiciones diversas. Obviamentecogno es sana costumbre, se
sobrentenderan estas diferencias gracias a lan@etei aclaracion de la ubicacion de cada
uno de los participantes.

No han faltado objeciones filoldgicas; pero estigue el término es adecuado si por
“cosmos” se entiende la totalidad unitaria de listexte y si se acepta el amplisimo sentido
metonimico del término “vision”.

A lo largo de muchos afios he ido variando concgjpkefinicion de este complejo. Pese
a las diferencias entre lo que antes sostuve yiéoadpora propongo, nada me induce por
ahora a cambiar el término “cosmovisién”. Sigoidiéndolo de “cosmogonia”, relativo
al origen del mundo, y de “cosmologia”, palabra gaesu elementaoyia se limita a los
actos mentales de caracter cognoscitivo, reflexigpozducidos en una entidad social. Los

tres términos serdn muy utiles si se aplican emesgectivas acepciones.

V. Consideraciones finales

Las variantes que he venido formulando en la d=fini de cosmovisiona lo largo de
décadas se han debido a su constante confronteaibta tradicion mesoamericana. Hoy
propongo una mas, que no por Ultima es necesartaneemefinitiva o la mejor. Ingresa
ésta a futuras confrontaciones que haré con mimloje estudio y, como propuesta, al

debate académico.
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