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HUMANISMO
Por Ambrosio Velasco

I. Introduccion

Como la mayoria de los conceptos fundamentalesagrhlimanidades y las ciencias
sociales, el de humanismo ha tenido y tiene unersidad de significados descriptivos y
valorativos en diferentes contextos historicos. €y seria un error tratar de definirlo
univocamente, pues representaria un empobrecimiensuy significado. Sin embargo, si
podemos encontrar ciertas connotaciones comunkterg@no “humanismo” en contextos
histéricos diversos. Pero ademas, también es tanger subrayar las diferencias que
adopta el concepto en diferentes contextos vy tits intelectuales.

En la primera parte de este trabajo se trataraaderth nocion general y por ello vaga
de”humanismo” y posteriormente se especificargarals de sus sentidos mas importantes
en contextos culturales especialmente relevantasiocel Renacimiento italiano, el
nordico y el hispanoamericano, especialmente eniddeXn este andlisis se prestara
especial atencién a las implicaciones sociales litigass del concepto en sus contextos

histéricos correspondiente, para concluir con eflaxion critica y prospectiva.

Significado comuan de “humanismo”

Es comun asociar la idea de humanismo al saberopdeplas disciplinas humanisticas, de
los studio humanitatisque se consolidan como campo del saber, desaledide la Edad
Media y dan origen al Renacimiento. Los estudiogndmisticos se distinguen del
pensamiento religioso, de las letras sagradas angmte del conocimiento demostrativo
propio de las ciencias. Ldstudio humanitatiestan basados en el famoso trivium de la
formacion académica medieval, formada por la greaata dialéctica y la retérica y
abarcan la filosofia, la filologia, la historia, literatura, el teatro, entro otras disciplinas y
saberes.

Pero como bien sefiala Ernesto Grassi, no todo $afmeanistico puede considerarse
como propiamente humanista, como pertenecients @adiciones humanista. Al analizar
diversos pensadores italianos de fines de la EdedidWy del Renacimiento, como Dante,
Petrarca, Bruni, Salutati, Veronese, Valla, AlheDa Vinci y figuras como Juan Luis

Vives y Erasmo, sostiene que el humanismo se egizetademas de por un giro radical



hacia el estudio del lenguaje, mas que de las cosasias, por el aprecio de la
experiencia, de la literatura y de la retorica, nga® de una racionalidad pura, el
reconocimiento de la historicidad del saber freatdas pretensiones de conceptos y
modelos universales y la valoracion de la prudemcmo racionalidad practica sobre
problemas especificos, ante una mera racionalidédca o metodoldgica, asi como la
preocupacion por el descubrimiento, la creaciéa ynhovacion iventione),mas que por
la mero analisis o por la comprobacion de lo quesgaconoce. Pero todo este giro
innovador tiene el propdsito de transformar al bigry su entorno social, para devolverle
la capacidad creadora, la libertad y la dignidad guser humano tenia en la Antigiiedad
griega vy latina.

La filosofia tradicional pone el acento principalla determinacion racional del

ente, es decir, en una definicion que hace abshractke cualquier referencia

local y temporal y, por lo tanto, de toda vincufercihistérica. El proceso

racional conduce de ese modo a un saber que culemnana teoria de los

universales... Dado, entonces, que el Humanismwygarte de una definicion

racional del ente, el cambio de sentido que exglefitbsofar tradicional es

mucho mas radical que el asi llamado «giro copenoie del pensamiento

cartesiano o idealista en la época moderna. Ellgmabdel Humanismo es el

de la originaria interpelacion existencial que $anfga siempre de manera

distinta, y a la que hay que responder adecuadareeriais diversas situaciones

por medio de la palabra.

En cuanto losStudia humanitatisde la antigiiedad clasica el ideal de un ser haman
libre, duefio de si mismo y no dependiente de vatied ajenas o de fuerzas inexorables,
otorgan un enorme valor a los antiguos sabios d=i&ry sobre todo de la la Roma
republicana. La admiracion por la Antigiedad clsiserd otro rasgo distintivo de
humanismo. Pero esta admiracion por la Antigledades la de un anticuario que
simplemente afiora el pasado para huir de un pesentiecadencia, sino mas bien, los
humanista rescatan la sabiduria de la Antigiiedeal tpansformar la realidad del presente.

Por ello necesariamente el humanismo se vincukeaacimiento y éste es dependiente del

! Ernesto Grassl.a filosofia del humanismo. Preeminencia de la pedaBarcelona, Anthropos, 1993, pp.
89-90.



rescate y la revaloracion de la antigliedad clasicgrado tal que el fin del Renacimiento
y el principio de la modernidad se caracterizagotica y el rechazo a la autoridad de los
antiguos> La carta de Nicolas Maquiavelo a Vettori de ditiee de 1513, donde le
explica como escribi&l Principe es una expresion elocuente del sentido transfioma
del estudio de los clasicos antiguos que distireglos humanistas renacentistas:
Al anochecer regreso a mi casa y entro a mi estmdgoquito la ropa del dia
cubierta con polvo y lodo y me pongo prendasesedl de corte. Y vestido
apropiadamente entro en las antiguas cortes dmtagios hombres, y ellos me
reciben con afecto y me alimento de la comida quedo mia y para la cual
naci, y no me avergiienzo de platicar con ellosrggyntarles por las razones
de sus acciones; y ellos me contestan amableménte..

El humanismo surge asi en un momento clave enge2gocas de la historia entre la
Edad Media y la Moderna, ambas caracterizadas umar obsesion por verdades
universales, sean de cardcter teoldgico, sean meten cientifico. EI abandono de los
conceptos universales y abstractos que pretengardas esencias de las cosas existentes,
y la adopcion de conceptos y lenguajes siempre ndigrges de contextos historicos
especificos, representa para Grassi una diferepigtemoldgica radical con lo que él
llama la filosofia tradicional, que se refiere sliodo a la concepcion platonica del
conocimiento. El modelo epistémico del humanismeoatrara desde el siglo XVII una
formidable oposicion: la concepcion moderna deidaaa, representada por Descartes en
el mbito de las matematicas y la fisica y por Hsbén la teoria politica.

La concepcion cartesiana de la ciencia predomiremta modernidad serd cuestionada
por Vico a principios del siglo XVIII, quien retongnLa Ciencia Nuevy en laSabiduria

de los Antiguosos ideales del humanismo, en términos de la itapoia de la retérica, del

2 Al respecto, Chabod sefiala que una de las expessinas tempranas de la confrontacién entre astiguo
modernos la podemos encontrar “en la contradiceidre Maquiavelo y Guicciardini; este Gltimo, dutar

el valor del ejemplo histérico al afirmar que sgaan quienes a cada paso aducen el ejemplo datigaos
romanos, constituye el fin de la mentalidad, no $timanista —en el sentido estricto del térmiriag s
incluso de la mentalidad del Renacimiento” Fede@ibabodEscritos sobre el Renacimientdéxico Fondo
de Cultura Econémica, 1990, p94.

® Nicolas Maquiavelo, “Carta a Francesco Vettdbide diciembre de 1513”, efihe letters of Machiave]li
editadas por Allan Gilbert,Chicago, University dii€ago Press, 1988, p 142 ( la traduccién es mia)

* Respecto al modelo epistemolégico de Hobbes, v&ad®osio Velasco, “La revolucién Hobbesiana”, en
M. Zuraya (Coord.)Filosofia nautral y filosofia moral en la moderait] Facultad de Psicologia, UNAM,
2004.



descubrimiento, débensus Communide la prudencia y sobre todo en el principio de q
“lo verdadero es lo hecho mismig¥erum ipsum factunEn este punto Vico coincide con
la idea renacentista de verdad, presente en Da Winnas claramente en el concepto
maquiaveliano dd/erita effetual® También frente a los modernos y su confianzaaen |
ciencia universal, Vico reivindica la sabiduria lde antiguos latinos que prefieren el
conocimiento de las cosas particulares a los coosepniversales que impiden el
descubrimiento de lo nuevo y lo sorpresivo e inhilzecreatividad. Por ello, Vico afirma
gue”Hablar con palabras universales es propio déosni pequefios o0 de
babaros”.Asimismo, Vico contrapone la racionalidad prudahde los antiguos en contra
de la racionalidad metddica de los fildsofos modereomo Descartes: “Fuera de la
geometria los antiguos pensaron que se habia diarcen el orden a la prudencia que no
serige por disciplina alguna... y en verdad si irtgs el método a la vida cotidiama
haces mas que empefiarte volverte loco con todaziér®. Pero su propuesta alternativa a
la racionalidad moderna iniciada por Descartesuvo tamplia aceptacion, debido entre
otras cosas al éxito de las ciencias y de susaajdices tecnoldgicas. Asi durante el siglo
XVIIl 'y XIX se afianza el paradigma de la raciomd cientifica en detrimento del
humanismo, que apela siempre al rescate de lawé&bidel pasado, a la elegancia del
lenguaje, a la racionalidad prudencial y al critedte verdad efectiva. Salvo excepciones
como Goethe, 0 Lessing en Alemania, 0 como Rousseakrancia, las humanidades
perderan importancia frente a las ciencias natsyrayeno sera sino hasta la segunda mitad
del siglo XIX y la primera del XX, cuando resurgeflierza de la critica a la racionalidad
cientifica y tecnoldgica, principalmente en Alenzanicon Dilthey, Nietzsche, Husserl,
Heidegger, etc. o en Francia como con Bergson, iule Sartre, entre otros. Estas
alternancias de apogeo y decadencia del pensanmientanistico, Samuel Ramos le llama

“la curva del humanismo”, y considera que los agajue hemos mencionado asi como

® Gianbattista VicoSobre la revelacién de la antiquisima sabidurédl@b italianos, partiendo del origen de
la lengua latina en Obras, Barcelona, editorial Anthropos — Fuitaa8tudia Humanitatis, p134.

® Sobre este concepto véase el articulo, Ambrosi@ms¢g “El criterio de verdad efectiva de Nicolas
Maquiavelo” erDianoia, Anuario de FilosofidJNAM-FCE, 1985.

’ Ibidem, p 147

8 Ibidem, p 182.



Ortega y Gasset en Espafia representan un “nuevaniemo”, que €l trato de impulsar en
México junto con Antonio Caso y los humanistasedelio espafiof.

Entre las ideas mas importantes que el nuevo hsmanidestaca esta el
reconocimiento de que los seres humanos no estaatidos a leyes inexorables de la
historia o del mercado o de la naturaleza sinopgigelen hacerse a si mismos, transformar
el mundo y dirigir el curso de la historia, de adeeal la capacidad de juicio prudencial en
situaciones y sobre problemas especificos. Sanpa, ejemplo, al referirse al
existencialismo sefiala:

Humanismo porque recordamos al hombre que no haylegislador que él
mismo, y que es en el desamparo donde decidirdi deissno; y porque
mostramos que no es volviendo hacia si mismo,sampre buscando fuera de
si un fin que es tal o cual liberacion, tal o cedllizacion particular como el
hombre se realizar& precisamente en cuanto hutflano.

Méas alla de la posicion critica que sostiene Hajdedrente al humanismo, él también
coincide en subrayar como una caracteristica tisirfel empefio destinado a que el
hombre esté en libertad de asumir su humanidaudl gji@ encuentre su dignidadf:”

Asi pues, tratando de esclarecer las connotacimmespales de lo que entendemos por
humanismo, podemos destacar varios aspectos:

Por una parte, una dimensién lingtiistica y literague enaltece al lenguaje, al discurso
como forma y fondo del saber y de la argumenta@épecialmente en el ambito literario y
retorico, desdefiando la pretension de universald@dmétodos, conceptos o teorias
inmutables que busca subsumir la realidad en legestemas generales. Por el contrario, el
humanismo es sensible a la diversidad historicasdelhumano, de sus culturas, de sus
civilizaciones y lejos de defender una razon me@di principalmente teorica, reivindica
la centralidad de la razdn practica, de tagpesis que se alimenta tanto de la experiencia
en el presente, como del estudio de la historiaely didlogo con los sabios de la
Antigledad. El ejercicio de la racionalidad prudehse desarrolla en el seno de la
deliberacion discursiva, donde la retdrica cobgzeeil relevancia, y requiere dsnsus

communis para decantar decisiones vy juicios orientadagsalver problemas especificos

° Cfr. Samuel RamosEl nuevo Humanismadjéxico, FCE, 1990.
109 Jean Paul Sartrg) existencialismo es un humanisrvéxico, Ediciones Pefia hermanos, 1998, p. 41.
1 Martin HeideggerCarta sobre el humanismp. 74.



de los hombres en situaciones historicas determmdiliscando transformar la realidad de
manera efectivaveérum ipsum factujpde acuerdo a ideales y valores afines a latéiley
dignidad humanas.

El humanismo en general sostiene una concepciola dibertad humana, capaz de
contribuir a definir su naturaleza, su posiciorugdion en el mundo, y en dltima instancia
de orientar el curso de la historia. La dialéctrdre virtud y fortuna que Maquiavelo
expone con una retorica impactante al finaEtl®rincipees una bella y precisa expresion
de la idea humanistica de libertad.

Dado que tipicamente el humanismo surge y serddaagntre el fin de la Edad Media
y el principio de la Modernidad, esto es en la épdel Renacimiento, conviene centrar
nuestra atencion en este periodo cultural, distemglo diferentes expresiones del

Renacimiento y de sus correspondientes humanismos.

Humanismos y Renacimientos.

El renacimiento mas ampliamente conocido es dhitalde los siglos XV y XVI, pero
desde luego no es el Unico. En esos mismos sigiobién hay que destacar el llamado
Renacimiento del Norte, que se desarrolla en ldseBdBajos y el Renacimiento Espafiol,
gue florece en varias ciudades de Castilla, pesotprse extienda al Nuevo Mundo, por lo
gue bien podemos denominarlo iberoamericano.

En términos generales, “Renacimiento”, segun Tognbe un concepto historiogréafico
que refiere a contactos de civilizaciones en ehpie, especificamente de una civilizacion
ya desaparecida y una civilizacion en desarrollo.eEcaso especifico del Renacimiento
Italiano, las civilizaciones desaparecidas soneladdecia y Roma antiguas, cuyo saber es
rescatado por los humanistas italianos durantegkd XIV y XV, y retomando por los
grandes creadores de los siglos XV y XVI, en difegs ramas del saber y de las artes. Asi,
Bunallesci, Donatello, Alberti, Ucello y LeonardoaDVinci, destacan en la pintura,
mientras Ficino, Pico della Mirandola, Giordano mByuNicolas de Cusa, en la filosofia y
Maquiavelo y Guicardini en la historia y el pengamo politico. Todos ellos retomaron el
saber clasico antiguo de los griegos y romanos ipamvar obras grandiosas de la cultura

en cada uno de esos campos y las mas de las vpoasoviendo entrecruces de



disciplinas artisticas y cientificas. Leonardo &sxpresion paradigmatica de este saber
integral.

Es importante sefialar que el Renacimiento no emaaronismo que busca restablecer
el pasado, negando el presente, sino mas biemdsgprdel pasado, imitarlo creativamente
en lo que resulta pertinente, para innovar y tansdr el presente, de acuerdo a valores e
ideales vigentes. En este sentido, Chabod afirnmalacion con el Renacimiento Italiano:

... La antigiiedad clasica fue, para los hombrdssisiglos XIV-XV, una idea,
un impulso, un mito productor de energia... No deaeimitar servilmente la
antigiiedad, en el sentido de hacer revivir los c@&s@ctamente como habian
sido, sinoimitar en el sentido de seguir su ejemplo y, por esergartiegar a
una vida mas plena, mas culta, mas bélla.

La cultura del Renacimiento italiano aspira pan&mo a convertirse en nuevo modelo
universal, tiene un caracter cosmopolita, abiertodas las naciones, a todos los pueblos,
gue estén dispuestos a integrarse a ella y acepsavalores, ideales y mitos. Pero esta
apertura a la universalidad también encierra ciemo@centrismo cultural, a grado tal que

los hombres del Renacimiento Italiano redefinecoelcepto de “barbaro” “para designar a
los hombres que vivian fuera de una cultura mugcifipa, la italiana humanista®.

La cultura del Renacimiento Italiano es profundammdmumanista porque concibe al
hombre como un ser capaz, no so6lo de conocer \egeprar el mundo de manera
verdadera, racional y objetiva, sino sobre todoegeearlo y transformarlo conforme a sus
designios. Por ello, Leonardo Da Vinci considergba la pintura es un saber y un hacer
mas poderoso que la ciencia, pues al mismo tiemygoognoce la realidad de manera
objetiva, rivaliza con la naturaleza, pues la p@tpuede crear verdaderamente nuevas
realidades, puede crear “fantasias exactas”

La maxima expresion de este humanismo es precisanterfOracion acerca de la
dignidad humana” de Pico della Mirandola que noepldmites al optimismo y a la fe en el
poder creador del hombre, aunque si sefiala su ermmesponsabilidad de poder elevarse a

nivel de lo divino o degradarse a nivel de lo aima

12 Federico ChabodEscritos sobre el Renacimientdéxico, Fondo de Cultura Econémica, 1990, p. 91.
13 Ibidem, p. 95.



No un determinado asiento, ni un aspecto propiogemtomienda alguna
peculiar, te dimos, oh Adan, a fin de que aquedrdsj aquel aspecto, aquellas
encomiendas que tl mismo deseares, segun tu \vegan gu sentencia las
obtengas y las poseas. La naturaleza delimitadasddemas esta confinada
dentro de leyes prescritas; tu, por ninguna bawgendinado, segun tu arbitrio,
en manos del cual te puse, la tuya te prefijaraseNste ni terreno, ni mortal
ni inmortal te hicimos, a fin de que de ti mismasgicarbitrario y honorario
artifice, te plasmes y esculpas a ti mismo en fendoque prefieras. Podras
degenerar en las cosas inferiores que son los$yryiodras regenerarte segun
el decreto de tu espiritu en las superiores quelisimas*

Pico della Mirdndola expresa una nueva actitud haehbre frente de libertad y de
poder. Esa actitud es indispensable ante un munelcambia dramaticamente en todos los
ordenes: en el arte, en las ciencias en la geageiila religion, en politica, en el cosmos.
En casi todos estos ambitos, el humanismo renatamtiirma la capacidad humana para
definir los cambios y transformaciones. Sin embasgocuanto al poder del hombre para
dirigir la sociedad, la politica y la historia, Iggensadores politicos son mucho mas
humildes y precavidos. Maquiavelo, de manera dadtaconsidera, casi como un acto de
fe irracional, que a lo mucho el hombre puede rdmunt con menos de la mitad en el
devenir de las cosas de este muhido.

Maquiavelo se queja que la cultura renacentistaudépoca no ha rescatado ni puesto
suficiente atencion en el saber politico de reyefcipes, ciudadanos y republicas
antiguas, y por ello las ciudades-estado de Itadidan logrado la paz, unidad y progreso
anhelados:

Cuando considero la honra que a la antigiedadilmétay y como muchas veces,

prescindiendo de otros ejemplos, se compra por gracio un fragmento de estatua

14 Giovanni Pico della Mirandoj@racion acerca de la dignidad del hombRejerto Rico, Universidad de
Puerto Rico, 1975, p 3.

15 “Muchos han creido y creen todavia que las cosasste mundo la dirigen la fortuna y Dios, su setoda
la prudencia de los hombres hacer que varien, lmérhpara ellos remedio alguno; de... que siendtl inu
preocuparse por lo que ha de suceder, lo mejoba&sdanarse a la suerte. En nuestra época hantadedi
esta opinién los grandes cambios que se han vistovgn todos los dias, superiores a toda humanasidn.
Meditando en ello me han hecho a veces inclinarfae@ de esta creencia; sin embargo, como nukisteo
arbitro existe, creo que la fortuna depende ladrd@nuestras acciones, pero que no deja dirigiréamitad

o algo menos” Nicolas Maquiavelgl Principe Cap. XXV, enObras PoliticasLa Habana, Instituto Cubano
del Libro, 1971, p. 355.



antigua para adorno y lujo de la casa propia y gaeasirva de modelo a los artistas,
quienes con gran afan procuran imitarlo; y cuammw, otra parte, veo los famosos
hechos que nos ofrece la historia realizados ereloss y las republicas antiguas por
reyes, capitanes, ciudadano, legisladores, y csaitseervicio de su patria dedicaban
sus esfuerzos, ser mas admirados que imitadogal geerte preteridos por todos, no
puedo mas que maravillarme y dolertie.

Asi pues, el propio Maquiavelo observa una para@ojeel Renacimiento Italiano:
mientras que la cultura florece en las cienciadaditosofia y en las artes, en contraste, la
politica se encuentra en una “triste y dramatitesion” y a merced de las decisiones de
otras naciones, Francia y Espafa, principalmendée Eontraste lleva a Maquiavelo a
considerar que el refinamiento cultural desligag cbmpromiso politico produce un
deterioro de virtud civica en los ciudadanos yosprincipes:

Mas para ordenar las republicas, mantener los @staybbernar los reinos,
organizar los ejércitos, administrar la guerracficar la justicia, engrandecer
el imperio, no se encuentran ni soberanos, ni le@#) ni capitanes, ni
ciudadanos que acudan a ejemplos de la antigiiddagije en mi opinidn

procede, no tanto de la debilidad producida porvie®s de nuestra actual
educacion, ni de los males que el ocio orgullosoobasionado muchas
naciones y ciudades cristianas, como de no ten&cpe conocimiento de la
historia o de no comprender, al leerla, su verdadentido ni el espiritu de sus
ensefianzas.

Y ciertamente en general, los grandes hombres dalaémiento Italiano, no
expresaron un compromiso a favor de ideales pwmditi@ excepcion claro estd de los
pensadores politicos como él mismo o Giucciardgong difieren en este sentido con
hombres como Leonardo Da Vinci, que no tenia esto8ppara servir a los Sforza de
Milan, o Ficino que estaban mas alla del bien ymall, politicamente hablando. Y
probablemente fue también el caso de Pico dellérdola, ejemplo paradigmatico del

humanismo renacentista italiatb.

16 Nicolas MaquiaveloDiscursos sobre la Primera década de Titio LjvimObras CompletasLa Habana,
Editorial de las Ciencias Sociales, 12971, p. 8.

7 Ibidem, p. 9

18 Federico Chabod también subraya la opinién de paibfstoriadores sobre la contradiccion entre cailju
politica en el Renacimiento Italiano”Justamentedstsidios sobre Maquiavelo y sobre Guicciardinimgsn

1C



Esta relacion entre humanismo y politica contrastesticamente con Espafia, pues,
como sefiala Joaquin Xirau, el humanismo del Remacio hispanico es esencialmente
politico en cuanto que “orienta y guia los idealeda cultura y de la politica de la primera
parte del Imperio espafiol, es decir, la que vaelés formacion de la unidad politica de
Espafia hasta la retirada de Carlos V al monagteriduste. Con ella coincide la fundacién
de los grandes paises americarfdsPero es importante aqui distinguir dos tradiciones
humanistas que coexisten en el siglo XVI en Espéfiea, mas vinculada al proyecto
imperial y que proviene principalmente de Erasmdrdéerdam, principal exponente del
Renacimiento del Norte y que tiene su principduenficia a través del Cardenal Cisneros y
de la Universidad de Alcald, fundada a principiessijlo por el propio Cardenal con el fin
de promover una educacion y una reforma humanistida Iglesia Catdlica y en todo el
Imperio Espafiol. El otro humanismo que se desarmil los territorios espafoles tiene su
centro en la Universidad de Salamanca, especiatnoemt Francisco de Vitoria y Domingo
de Soto y posteriormente, ya en América con Alaihsda Veracruz, discipulo de los dos
anteriores humanistas salmantinos, que se opormdal imperial de Carlos V y defiende
los derechos de los pueblos originarios del Nuewmndé frente a la dominacion y
explotacion de los espafioles. Este es propiamanteimanismo iberoamericano, que
veremos con mas detalle.

Asi pues en la Espafia del siglo XVI tenemos dosamismos diferentes y hasta
opuestos. El de origen erasmista y el salmantiaovihculacion de Erasmo con Carlos V
no es casual. Si bien el Cardenal Cisneros inss#ti@xito de traerlo a la Universidad de
Alcald, Erasmo era ya consejero del Rey Carlosesadé su arribo a Espafa y siempre
mantuvo una buena relacion con la corte flamendaat®s V, que como sefiala Bataillon,
“habia de contribuir mas tarde a extender la gldei&rasmo en Espafia.No obstante el
desconocimiento y desprecio que Erasmo tenia &spafia, su pensamiento tuvo una gran
influencia y aceptacion, especialmente en el &rdstlas altas autoridades eclesiasticas e

imperiales, pues la filosofia cristiana que fundat@esl pensamiento erasmista resultaba

bien el animo con que se miraba a los tiempos dealadeza literaria y artistica de Italia y deisautdnea
crisis politica en propagacion”. Federico Chaliggtritos sobre el Renacimientm131.

9 Joaquin Xirau, “Humanismo Espafiol” €uadernos Americanpaum 1, México, Facultad de Filosofia y
letras, UNAM, 1941, pp 138-139.

20 Marcel BataillonErasmo y EspafiaMéxico, FCE, 1996, p 79.
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muy pertinente para promover el proyecto de un au@yperio cristiano que promoviera la
concordia entre los pueblos y naciones y la carétece todos los hombres

Es importante sefialar que tanto en Renacimiergafies como en el de los Paises
Bajos, a diferencia de lo que ocurre en ltalidgighanismo esta estrechamente vinculado a
la fe cristiana, mientras que en ltalia tiene wdcr si no pagano si laiéb.

También es importante sefalar que tanto el humanremacentista espafiol como el
nordico existen un gran esfuerzo por el rescate sdbler griego y latino antiguos,
principalmente de Aristoteles, Platon, Ciceron,casno de los Padres de la Iglesia. En Los
Paises bajos se destaca en esta labor Rodolfo ofgrguien ademéas de traducir e
interpretar a los clasicos griegos vy latinos, pesjoecial interés en devolver a la retérica la
importancia y dignidad que tenia en la Antigliegaadticularmente en la republica romana.
Por ello Cicerdn serd uno de los autores mas irapi@as para el humanismo renacentista
tanto nordico como espafiol.: Los trabajos de Rodatjricola sobre dialéctica y retérica
impulsan toda una transformacion de las formas dpin@entacion, dando mayor
importancia al didlogo y al debate sobre problepwsretos y relevantes que a la mero
andlisis y demostraciones formales, como ocurrial@ddgica medieval. La influencia de
Agricola en el humanismo iberoamericano, se matéiele manera clara en la obra de
Fray Alonso de la Veracruz, especialmente esiléctica Resolutipque fue el primer
libro de filosoffa escrito y publicado en todo ehtinente americano en 1554.

Asi pues, podemos ver que mas alla de coincidemjaa@rtantes entre los humanismos

renacentistas de Italia, de Los Paises Bajos yspafia, existen diferencias significativas

2L «E| suefio erasmiano de una politica segun el Eslamdebia conmover tan sélo a aquella porciéngideo

de clérigos humanistas... que apta para concehiisaciedad universal de espiritus, se elevabdremn

al ideal mesianico de una cristiandad unificadeunfante. Ya hemos visto como conmovié a la Espidia
Cisneros este ideal de paz cristiana. Y asimismmleeremos a encontrar al servicio de la politloperial

de Carlos V. Raros fueron los hombres que comontrae entusiasmaron pura y sencillamente por I& paz
Ibidem, p 91.

22 “E|l humanismo italiano pone el acento en la libiwlidad y en el esplendor del artes un intento de
resurreccion integral del paganismo antiguo. Loradg tiende a disolverse en la magnificencia de lo
profano...Ante esta situacion aparecePhilosophia Christicomo un intento de salvacion integral. Es la
tercera de las tendencias fundamentales del ReiggatonMantenida en su aislamiento, por mentalidatie
todos los paises, pero muy especialmente por redilades espafiolas, e integrada en la practica aeclon,

en el cuerpo espiritual de las Espafias, es lo mukcionalmente se ha venido denominardasmismo.
Adviértase sin embargo, que esta muy lejos dedisita la letra de las doctrinas de Erasmo. Loitnage en
todos los sentidos y forma un cuerpo de doctrinkadeas amplia y fecunda resonancia”, J. Xiraugiompp
139-141.

% Sobre el pensamiento de Rodolfo Agricola, véasdaMaticia Lopez Serratog) humanismo de Rodolfo
Agricola México Facultad de filosofia y Letras, UNAM — CAJYT, 2008.
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entre ellos. Podemos destacar como caracteristicasnes la preocupacion por rescatar el
saber clasico antiguo y reconocerle relevanciatgraad en el presente; para realizar esta
tarea las humanidades, los “studia humanitatig’ cqpmprenden la filologia, la historia, la
retorica, la teologia, la filosofia cobran unavaincia fundamental. También los diferentes
humanismos se preocupan tanto por la solidez g@éigersuasiva del discurso, como por
la elegancia y belleza de su forma de expresidmalffiente, todos los humanismos se
preocupan por comprender y transformar el mundaemostrar asi la libertad, la
creatividad y el poder del ser humdfa. Entre lasa diferencias cabe destacar e que el
humanismo renacentista italiano tiene una tendgrangana o al menos laica, tratando de
separar claramente los asuntos humanos de losogdigm contraste los humanismo del
renacimiento nordico e hispanico estan muy vinasgaa un nueva vision del cristianismo
gue enfatiza la concordia entre todo los puebltsdgs las personas. Asimismo hay que
destacar la naturaleza mas marcadamente politidaudeanismo nordico e hispanico, en
relacion al Italiano, que salvo figuras como laMiuiavelo no vinculan la renovacion de
las letras y de las artes con la transformacionsweealidad politica y social. Ademas
también es importante subrayar que el humanismoReéelacimiento italiano tiene un
caracter cosmopolita que linda con un cierto etniviseno cultural italiano, mientras que el
noérdico y el hispanico son méas abiertos y flexiladas diferencias culturales, de maneras
distintas. El Noérdico, sobre todo el Erasmo se qipa ante todo de una reforma del
cristianismo que basado en el amor a Dios y almpoopromueva la concordia entre todos
los pueblos. Tiene pues un caracter ecuménico.eRespl humanismo espafiol habria que
hacer un distincion méas especifica entre el humanigropiamente espafiol que se apoya
en la filosofia Cristiana de Erasmo para impulsamptoyecto imperial y el humanismo
propiamente iberoamericano que cuestiona la domdinaspariola sobre el Nuevo Mundo
y defiende los derechos de los pueblos prehispaaicta autodeterminacion. Este
humanismo tiene un caracter multiculturalista yul@igano. A continuacion analizaremos

con mas detalle el humanismo iberoamericano.

24 Respecto a la esencia de todo humanismo nos éice: XLa conciencia humana creadora de la cultsea,
erige en su fin y en su juez supremo. El hombrénddliduo- se sitda en el centro del universol.e&la
esencia del humanismo” J. Xirau, op cit, p 138
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Humanismo Iberoamericano

La realidad politica de Espafia es diametralmerfiéeetlite a la italiana y a la de Los Paises
Bajos. Espafia no solo era ya un Estado-nacioj@ldmReyes Catélicos, sino mas adn un
Imperio a partir d&€arlos V. El imperio mas vasto que se extiende desde EwaoNaevo
Mundo. EI descubrimiento, conquista y dominacion lae tierras del Nuevo Mundo
constituye una experiencia impactante, casi tragmgiara toda la cultura hispanica y
desde los mismos comienzos se plantean ya dudtbae Bonaturaleza de los “indios”,
sobre su caracter racional, si son barbaros ozzdibs.

En Espafia como en ningun otro lugar el poder cread@ansformador del hombre se
plante6 con toda su expresion. El Descubrimientdmiérica ha transformé radicalmente
al mundo ¢qué hacer con el Nuevo Mundo?

El descubrimiento del Nuevo Mundo caus6 en Euro@aconmocion cultural y politica
debido a las enormes diferencias entre los dos asjrahte los cuales se destacaron dos
tipos de respuestas: las que ponian en duda eft@aracional y humano de los habitantes
del Nuevo Mundo, hasta los que lo considerabarentiadero paraiso de la Edad de oro, en
la que los hombres aun conservaban su sana inac&so mas alla de estos extremos, la
verdadera polémica se centré en las cuestionesaadel caracter barbaro, incivilizado de
las personas y pueblos del Nuevo Mundo. Desde cawgedel siglo XVI, apenas unos
cuantos afos después de que Coldn llegara, sinsaileNuevo Mundo, se formaron dos
posiciones opuestas: Aquéllas que considerabataqaeical diferencia entre occidentales
e indios era prueba contundente de que no condeihay Natural a la que todo orden
social debe adecuarse y atribuian este desconotonéela incapacidad racional de los
indios. Se trataba pues de amentes, inmaduros paprente barbaros, que deberian ser
dominados, educados, civilizados y evangelizadesadierdo a los rectos principios de la
civilizacion europea. La solucién humanista de @stsicion consistia en transformar el
Nuevo Mundo aimagen y semejanza del Viejo Mumdo, su misma religion sus mismas
instituciones politicas, sus mismas ciencias y reignas artes, su misma economia y
educacion. Se trataba pues de extender el Impgpeariel a las naciones de América. Entre
Estos humanistas imperiales se destaca Palacias Rigobre todo Ginés de Sepulveda,
contra quien Bartolomé de las Casas defendi6 lamalidad y los derechos de los pueblos

indigenas en la famosa polémica de Valladolid,eh&bb0.
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Por el contrario, otro grupo de humanistas, praoyente frailes misioneros, por
encima de las diferencias culturales reconociatogipueblos indios plena racionalidad,
capaces de gobernarse a si mismos de acuerdces teatural, por lo que no era imperioso
transformarlos a imagen y semejanza de lo eurggro, mas bien establecer un dialogo
intercultural en la que tantos indigenas como edpafpudieran aprender y enriquecer sus
culturas. Por eso, con razén dice José M. GallegafRll: “Hay pues un renacimiento pero
tipicamente espafiol, en el que la decisiva inflisede los Indios permite al viejo espiritu
recobrar toda su jugosa flexibilidad y recoger gprimirla ni deformarla la profunda
originalidad del Nuevo Mund®. Esta solucién del encuentro de los dos mundas ybs
civilizaciones es mucho mas radical, pues implica transformacién de los dos mundos,
tanto del europeo, como del americano, de acugideales y valores que se expresaban
en el pensamiento utdpico de Luis Vives, TomasdylorErasmo con quienes misioneros
humanistas como Las casas, Zumarraga y Vasco dedauiformaban una misma
comunidad, segin la opinién de Joaquin XitaA este grupo de humanistas radicales o
utopicos, habria que agregar, con iguales o0 mayoéesos a destacados académicos de la
Escuela de Salamanca: Francisco de Vitoria, DomiegBoto y sobre todo a Alonso de la
Veracruz, profesor fundador de la Universidad dexibté en 1553 y defensor de la
autonomia de los pueblos indigenas. El humanismoGiees de Sepulveda es
marcadamente etnocéntrico, mientras que el dedaelzssde Salamanca es decididamente
multiculturalista. Entre estos dos grupos habiaicpm®es intermedias, mas o menos
cercanas a la reivindicacién de la grandeza deildlizaciones prehispanicas, pero que
consideran a las creencias y préacticas religiosaslod indigenas verdaderamente
demoniacas y perversas. Fray Bernardino de Sahagla figura mas destacada de esta
posicidén que oscila entre la admiracion y la coadetas civilizaciones prehispanicas

Las controversias entre las dos visiones sobreoigudsta y el dominio espafiol se
desarrollaron desde 1512, cuando el rey Fernaraidé pha opinion al juez y catedratico
Juan Lopez de Palacios Rubio, a raiz de las emérglenuncias de los abusos de los
espafnoles que hiciera Fray Antonio de Montesinasdisputa prosiguié de manera muy

destacada en la Universidad de Salamanca con ddasceceones Domingo de Sofde

% José M. Gallegos RocafulEl pensamiento mexicano en los siglos XVI Y XWléxico, Facultad de
Filosofia y Letras, 1951, 173.
26 Cfr., ibidem, p146-147
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Dominio (1536) y de Francisco VitoriBe Indis(1539), en las que se rechazan las teorias
justificacionistas de la guerra y del dominio espabasadas en la naturaleza barbara e
irracional de los pueblos y personas del Nuevo Murasi como en la teoria del poder
temporal del Papa Alejandro VI para conceder eReges Catélicos dominio del Nuevo
Mundo, a fin de civilizar y evangelizar a sus posbBl La querella sobre la Conquista,
tomo un punto algido en las célebres controverdmsValladolid, convocada por el
emperador Carlos V y protagonizadas por Gines g¢ll$eda y Fray Bartolomé de las
Casas, hacia 1550. Las controversias sobre lanegdgtd de las conquistas y el imperio
espafnol en Ameérica eran pues el tema de discugidtrat tanto en las Universidades
como en la corte de Espafia, y al inicio de la Riesversidad de México en 1553 también
fue un problema central de la reflexion humanisiicees una de las primeras céatedras que
verso sobre el tema y dio lugar a la reelec&&hdominio de los indios y la guerra justa
de Fray Alonso de la Veracruz, discipulo de Sotteyitoria y catedratico de Sagradas
Escrituras y de Teologia de la Facultad de Artds Yeologia, que constituyen el origen de
lo que hoy es la Facultad de Filosofia y LetrasadeNAM. En esta reeleccién, De la
Veracruz rechaza enérgicamente los titulos deifg@gad de la guerra de conquista, de la
soberania espafiola, de la apropiacién de lasdidedos indios y de la explotacion de su
trabajo a través del repartimiento y de tributafeddiendo la autonomia de los pueblos
indios. Con base en la valoracién de los logros institiad@sde los reinos autéctonos, Fray
Alonso rechaza rotundamente la idea de que lossrgdin irracionales o amentes.

“Los habitantes del nuevo mundo no sélo no sonsndientes, sino que a su

manera sobresalen del promedio y por lo menos adgde ellos, son de lo mas

eminente. Es evidente lo anterior porque antesadiedada de los espafioles, y

aun ahora lo vemos con nuestros 0jos...Por lo tamt&ran incapaces de dominio

propic™®

La capacidad de los pueblos indigenas para orgaripmliticamente y su capacidad

para juzgar racionalmente los actos de sus progadéernos, deja sin justificacion la

intervencion extranjera para que les libere deirania. Ademas de este argumento

27 Sobre el pensamiento de Vitoria, véase el excelénb de Carmen Rovirlrancisco de Vitoria. Espafia y
América. El poder y el hombriléxico, Miguel Angel Porrda-Camara de Diputado€420
% Fray Alonso de la Veracruz, op. cit., CuestiorpX359.
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republicano, Fray Alonso también sostiene un arguonenulticulturalista, pues el juicio
sobre el caracter tiranico o régimen puede difadicalmente entre diferentes culturas.
Después de analizar y refutar varios titulos Iegi de conquista y dominio sobre los
pueblos del Nuevo Orbe, incluyendo la acusaciObatbarie por practicar la antropofagia,
Fray Alonso concluye su reelecci@obre el dominio de los indios y la Guerra Justa
afirmando:
“‘que no hay razon justa para atacar a los infiddédaros recientemente
descubiertos con base en que sean infieles, niotmgon base en que por
derecho sean subditos del emperador, ni con bas@esrsi no quieren prestar
obediencia ni someterse, deben ser compelidosr&ia, digo, no es suficiente;
ya que por derecho no son subditos, porque el athpeno es el sefior de todo el
orbe”?°
En suma, la concepcion humanista y republicanasgsteenen Las Casas y Fray Alonso
de la Veracruz, enfatiza que el origen y el cordablpoder soberano reside en el pueblo y por
ello es necesario fortalecer los gobiernos locéleste a los centrales. Ademas, esta
concepcion republicana esté vinculada a una visiditiculturalista que reconoce la valia de
las instituciones y formas de vida autoctonas¢@sio la plena racionalidad de los indios, no

importando las grandes diferencias con los europeos

Humanismo criollo

El humanismo multiculturalista que propusieron Alorde la Veracruz y Bartolomé de las
Casas fue conformando durante la dominacion cdloma idea de nacion mexicana que
reconocia el valor y la significacion de las cidgimdigenas. A partir de entonces empieza
arraigarse la idea de que la Nueva Espafia es uria para los nacidos en Ameérica,
criollos, indigenas y mestizos, y no para los eeogp Entre los humanistas del siglo XVII
destacan Juan Zapata y Sandoval, mestizo de la aleldos agustinos, autor &obre
Justicia Distributiva(1609), donde aboga por los derechos de los ind&en particular el
de tener acceso a puestos publicos. En esta opedaZzg Sandoval, siguiendo la linea de

argumentacion de Fray Alonso a favor de los inglicefiriéndose a ellos, sefiala:

29 |bidem, p. 391.
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Pues habiendo sido de sus mayores aquellos reiposesiones no perdieron
por la conversién su dominio ni el derecho de gudise a si mismos y de
administrarse justicia. En efecto, son ciudadar@sglellas regiones. Y asi,
como el nacido en aquellas partes de Espafa e hodpede ser privados de
los privilegios y prerrogativas de la ciudad... dagbmo modo y con mayor
razon los indios no pueden ser defraudados dersilegios... Por lo cual en la
distribucion de los oficios y cargos seculares Yesésticos no deben
considerarse con derecho diverso al de los esmafiolenigrantes vy

extranjeros..*

Zapata y Sandoval, al reivindicar los derechosadados de los nacidos en América,
anticipa ya la idea de una nacion propia y en 8logo no duda en afirmar que “diserto por la
amada patria” y se identifica como un mexicano: éfis mexicano porque escuchas a un
mexicano y a quien combate por ti*%”.

Fray Juan de Torquemada enManarquia Indianamuestra una clara influencia de Las
Casas y de la Veracruz al alabar las virtudes sleciaos indigenas. En este mismo sentido,
Siglienza y Gongora, profesor de la Universidad deidd, en streatro de Virtudes Politicas
resalta la prudencia y justicia de los gobernamée®s reinos autdctonos y los propone como
modelos a imitar. Ademas, promueve la introducdéna filosofia y las ciencias modernas
integrandolas a la filosofia escolastica en unimmalgsincretismo mexicano. Este sincretismo
se expresa magistralmente en la literatura barcocaSor Juana Inés de la Cruz, quien
constituye la expresiéon mas elaborada y originehdenanismo criollo del siglo XVIl, que
contribuye significativamente a la conformaciéruda identidad plural de la nacion, donde lo
autéctono y lo hispanico, la ciencia moderna ysieokstica, la filosofia y la fe cristiana se
funden en una cultura barroca propiamente mexicana.

Durante el siglo XVIII este peculiar eclecticismaxitano se fortalece y adquiere un
caracter marcadamente nacionalista con figuras dolue José Eguiara y Eguren , autor de la
Bibliotheca Mexicanaobra que resefia las obras de los principales ristas mexicanos

desde el siglo XVI, y, sobre todo, con los jesuifeencisco Javier Alegre y Francisco Javier

%0 Juan zapata y Sandov&ipbre la justicia distributivasitada por Roberto Heredia en el estudio
introductorio “Después de Fray Alonso” en Alonsdal®eracruzSobre el dominio de los indios y la Guerra
Justa, p73.

31 |bidem, p. 74.
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Clavijero. La obra mas importante de este UltiHistoria antigua de Méxicazonstituye un
manifiesto nacionalista frente a los europeos, paesnas de defender la grandeza de los
reinos antiguos en el estilo de los humanistassigd XVI y XVII, Clavijero recurre a la
ciencia moderna para defender la valia propia ceatiaraleza americana frente a las criticas
racistas de Pauw y Robertson en torno al carasbelesarrollado del hombre y los animales
de América. Ni en lo cultural, ni en lo naturaklaropeo es modelo para lo americano.

Con los humanistas del siglo XVIII se consolid6 famacion de una ideologia
nacionalista que David Brading ha denominado “ptiémo criollo”, cuyo rasgo distintivo es
el indigenismo historico, que en tono renacentistaindica la grandeza de las antiguas
civilizaciones prehispanicas y con base en elltess el derecho de autodeterminacion de
una nacién preexistente a la llegada de los esgsifiolGabriel Méndez Plancarte también
subraya que el nacionalismo de los humanistasidel XVIII (Alegre, Clavijero, Cavo,
Guevara y Berozébal, Marquez, Maneiro) se caraetssi por “su alta estima de las culturas
indigenas y su actitud hondamente comprensiva faas las expresiones de la vida
prehispanica, aun las més ajenas y contrariassirasensibilidad cristiana y occidental”

En las visperas de la Revolucién de Independenkiandigenismo historico fue
desarrollado y radicalizado principalmente por FBayvando Teresa de Mier. Ya desde el 12
de diciembre de 1794, Fray Servando habia escaadalial alto clero mexicano con un
sermén acerca del caracter autéctono de la Virgeuhdalupe y del cristianismo, pues
recuperando ideas de Siglienza y Gongora afirmab@uetzalcoatl era en realidad el apostol
Sto. Tomas y Tonatzin, la Virgen de Guadalupe. yaini el cristianismo se debia a los
espafioles, todo tenia un origen indigena y mexicademas del indigenismo historico, Fray
Servando sostenia un fuerte republicanismo ingpit@to en la tradicién hispanica como en
la francesa. De acuerdo a Bradfhgepublicanismo y patriotismo criollo fueron lassd
principales fuerzas ideoldgicas que orientaron tivamn los movimientos de independencia,
tanto en 1808 con el ayuntamiento de la ciudad dxidd®® como en 1810 con el

movimiento de Hidalgo y posteriormente de MorelBgro la derrota del movimiento

32 cfr. David Brading)os origenes del nacionalismo mexicakt#xico, Ediciones Era, 1980, pp. 43-95,
véase también David Bradin@rbe indiang México, FCE, 1998, pp. 483-500.

33 Gabriel Méndez Plancartelpmanistas del siglo XVIIMéxico, Universidad Nacional Auténoma de
México, 1991, p. X.

34 véase David BradingViito y profecia en la Historia de Méxichéxico, FCE, 2004, pp. 79-125.

% Sobre las disputas tedrico ideolégicas de 1808evéhCap. Il del libro de Luis Villord! proceso
ideolégico de la Revolucion de Independenpja 41-69.
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insurgente significé también el decaimiento daddicion humanista como principal fuerza
intelectual del cambio historico. En su lugar erxid@ y en el mundo entero el conocimiento
cientifico y tecnoldgico se convirti6 en modelordeionalidad, mientras que la filosofia y el
saber humanistico en general se le asocié comshpegento utdpico o metafisico, carente de
utilidad social. Asi, como sefiala Andrés Lira, “deimanista se hizo un estereotipo, un ser
enrarecido en el presente futurista de ese sigky porque al dedicarse a las antigiedades
acababa venerando la tradiciéf’La tradicién humanista novohispana que habia timgo a

la ideologia de la independencia, fue repudiadaspuiés olvidada por la mayoria de los
intelectuales del siglo XIX. Habria que esperaa ddcepcion del pensamiento positivista en
los primeros afios del siglo XX, con el Ateneoalduventud para ver resurgir el entusiasmo
por las Humanidades. Justo Sierra, que antes kalbaun severo critico del humanismo
utépico, desempefiara un papel fundamental en ellsmpde un nuevo humanismo,
principalmente a través de la Escuela de Altosdestude la Universidad Nacional que
refund6 en 1910. Sin embargo este resurgimientdwagielanismo frente al imperio de las
ciencias y las técnicas promovido por el positigsouedd rezagado respecto al movimiento

revolucionario de 1910. A diferencia de la reviloale independencia de un siglo atras, “no
tuvimos por desgracia, un grupo de hombres supsrique prepararan debidamente la
revolucion. Es verdad que carecimos de exponestgsmio que hicieran patente la necesidad
del cambio social... no contamos con artistas yosadjue resumieran la cultura humana y
representaran en forma ciclopea la profunda inggiiee las masas, como los hombres del
Renacimiento.” Sin negar la relevancia de homboeso José Maria Vigil, o como Ricardo
Flores Magon, Soto Gama o Luis Cabrera que a Hadpadedicarse al cultivo de las
humanidades cuestionaron profundamente al régimdinigia e, inclusive, algunos de ellos
se vincularon a movimientos revolucionarios, elirgsniento del humanismo como tradicion
intelectual con influjo social fue posterior o anfmicho concomitante, a la Revolucion de
1910.

Pero no obstante, los hombres que formaron el Atee la Juventud, también

denominados la generacion de 1910, entre los gtacd® Pedro Henriquez Urefia, Antonio

T 9A Y¥ Y¥ ] of & 37 Vicente Lombardo Toledano, “El sentido
humanista de la Revoluciéon Mexicana, en AntoniooGasal, Conferencias del Ateneo de La Juventud
Mexico, UNAM, 2000, p168.
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Caso, José Vasconcelos, Alfonso Reyes entre, otitogeron un importante papel en la
promocion de la educacion y la cultura durantespdés del movimiento revolucionario:

Por la primera vez, después de largo y lastimodsma de la clase intelectual de

México, ante nuestros mas grandes problemas morakeso publicamente la

base ideoldgica de la dictadura. Contra el dansuoiaisocial opuso el concepto

de libre albedrio... contra el fetichismo de lancie, la investigacion de los

primeros principios... pensé con razon que eraswexxcercar otra vez el espiritu a

las fuentes puras de la filosofia y de las humaleislay que era menester

generalizar estas ideas no solo entre la clageaiizssino también entre el pueblo.

Fundé entonces el Ateneo de la Juventud y la Usitked popular Mexicana

Los hombres que formaron la generacion de 191Gstiepormente sus discipulos fueron

guienes impulsaron el humanismo en la Universidadidsial de México en las primeras
décadas del siglo XX. También varios de ellos feamala Universidad Popular , una
institucion de libre divulgacion de las humanidaden un claro espiritu civico del “uso
publico de la razén”. Especificamente, en la Usidad Nacional Autbnoma de México, la
fundacion de la Escuela de Altos Estudios, quewssda lugar a la Facultad de Filosofia y
Letras , seria uno de los espacios mas importdatatesarrollo del humanismo con personas
como Antonio y Alfonso caso, y Samuel Ramos. Elimal era director de la Facultad de
Filosofia y Letras cuando llegaron a exiliarse éxxigb los mas destacados humanistas de la
Republica espafiola que se sumaron al impulso dehdasanidades en nuestro pais,

fortaleciendo asi el humanismo iberoamericano.

Presente y porvenir del humanismo iberoamericano

El humanismo republicano iberoamericano no ha sdonocido en la mayoria de las
historias del pensamiento. La interpretacion, retrancion y revaloracion del pensamiento
humanistico hispanoamericano implica el desarm#aina vision propia, no dependiente
de Angloamérica, ni del mundo anglosajon, ni franoéeuropeo en general

Desde esta perspectiva una pregunta que cabriesbas ¢ desde donde y hacia donde

deviene el humanismo hispanoamericano?

37 Vicente Lombardo Toledano, “El sentido humanéida Revolucion Mexicana, en Antonio Caso et al,
Conferencias del Ateneo de La Juventdéxico, UNAM, 2000, p168.
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José Gaos consideré que el pensamiento humanisSpanoamericano tiene una
orientacion emancipadora y antiimperialista y atyd este caracter al “movimiento
iniciado en el siglo XVIII en Espafia y América [fuee presenta, pues, como un
movimiento Unico de independencia espiritual ytpaj por respecto a una vieja Hispano-
América imperial y de una plural Hispano-Américaeva, con una constitutiva ideologia
ochonovecentista, democrética, liberal, republicangimperialista™®

Yo destacaria el caracter republicano y antimfistéay agregaria otro rasgo mas:
multiculturalista. Pero a diferencia de Gaos, abersi que este caracter republicano,
antiimperialista y multiculturalista ha estado s desde el inicio mismo de
Hispanoameérica en confrontacion agonica con cadidion también hispanica de caracter
imperialista, absolutista y homogeneizante. Dict® a@tra manera, el pensamiento
hispanoamericano se caracteriza por la constamteoctacion de dos tradiciones: una de
caracter imperialista, dogmatica, homogénea, y tea chumanista, antiimperial,
independentista, republicana y multicultural. Estdss tradiciones, con matices y
transformaciones, han estado en lucha desde el Xigl hasta nuestros dias, pasando
desde luego por la época de la llustracion borlaoaét siglo XVIII, por las independencias
latinoamericanas del siglo XIX, por los tiempos lde construccion de la Republica
espariola.

Los maestros del exilio espafiol han visto con ad#atrilas confrontaciones entre estas
tradiciones, inclinAndose obviamente por el hunmaaisplural y republicano, al que
consideran como el auténtico pensamiento hispamizane. Al referirse a él, Joaquin
Xirau sefnala:

El espiritu de los grandes humanistas revive, epr@fecto de autonomia y
federacion de los pueblos hispanos formulado pdCa@ide Aranda, mucho
antes que se pensara en el “Comonwealth” inglésnaatas doctrinas de
Jovellanos, de Covarrubias, de Quintana... revivéaesolemne definicién de
las Cortes de Céadiz segun la claahacion espafiola es la reunion de todos los
espafoles de ambos hemisferigs. el espiritu de Hidalgo y de Morelos, de
Riego y de Marti, de Torrijos y de Larra, de Pi warlybll y de Giner... La

#José GaosPensamiento en lengwespadla. y Pensamiento espafi@bras Completas, Tomo VI, México,
Universidad Nacional Autbnoma de México, 19904@.
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aspiracion a una federaciéon de pueblos hispand@otiear y las anfictionidas
de Panam4, no son sino la realizacion parcial iglggto de sociedad humana
de Vives y de Vitoria y del de la federacién espafiel Conde de Aranda.

En una perspectiva coincidente con Xirau, Adolfon®&z Vazquez concibe al
humanismo hispanico como una tradicion centengtia, desde tiempos de Luis Vives y
Cervantes hasta la Segunda Republica Espafolatadoesn lucha agoénica contra la
tradicion imperial y autoritaria que nada tienendenanista:

Ciertamente la patria que duele o la que se exs@tauefia o idealiza no tiene
nada que ver con la Espafia “imperial”, “eterna’laddoctrina franquista de la
hispanidad. Es en verdad su antitesis: la Espaij@e&gca, humanista que a lo
largo de los siglos desde Luis Vives y Bartolomé_de Casas hasta Antonio
Machado ha tratado de liberarse una y otra vezgwtara civil ha sido su
dltimo y frustrado intento- de su carrofia espitiusu miseria materidf’

Es importante sefalar que los profesores del ewfipafiol toman conciencia de
pertenencia a una comun tradicion humanista ibezdaana, no en Espafia sino en México
y particularmente en su desempefo académico emileerdidad Nacional Autonoma de
México, en virtud de que, como apuntamos mas arabidniversidad se habia convertido
en la mas importante institucion del cultivo dehge@miento humanistico. Los exiliados
espafoles encontraron México el apoyo y la cola@made humanistas como Alfonso
Reyes, Juan Hernandez Luna, Alfonso Caso, quamaido fundadores del Ateneo de la
Juventud décadas otras y que continuaban el doiailento de la tradicidon humanista en
el seno de la Universidad y de otras instituciotm@®so La casa de Espafa. Por ello, a su
llegada a México descubrieron la vigencia del husma iberoamericano y contribuyeron
a su enriquecimiento.

Pero habria que preguntarnos si el proyecto hutiamide Justo Sierra de los
ateneistas y sus discipulos, especialmente a tdavkdsUniversidad Nacional Autonoma de
México ha cumplido la misién cultural y politicaejse esperaba, si el humanismo ha

logrado tener un papel destacado para dirigir dasfiormacion de nuestra sociedad, de

3 Joaquin Xirau, “Humanismo espafiol”, Enadernos Americanpsol., I, nim. 1, Facultad de Filosofia y
Letras, UNAM, México, 1942, p. 132.

0 Adolfo Sanchez Vazquez, “Del destierro al tramstieen su libroA tiempo y destiempdéxico, Fondo de
Cultura Econ6mica, 2002, p. 598.
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nuestra nacién. Si reflexionamos al respecto, @rm@mos que al igual que sucedié a en la
Revolucion de 1910, los movimientos sociales nmagortantes de finales del siglo y
principios del XXI, surgieron al margen de las lamdades y de las ciencias sociales.

En especial los movimientos de los pueblos indigsoagieron y se desarrollaron sin la
necesidad de una guia de grandes figuras intelestiRero no por ello hay que pensar que
carecieron de inspiracidon humanistica. Quizéas, bié&s sea el caso que el pensamiento
humanistico politicamente mas relevante esté hajiaen los propios pueblos indigenas
gue demandan el reconocimiento de sus derechdsitéshente negados, no obstante que
constituyeron reivindicaciones fundamentales ddntiependencia y la Revolucion de
1910. Humanistas como Pablo Gonzalez CasanovasyMillioro nos dan varios elementos
para sustentar esta tesis, que de ser verdadeddateque redefinir el futuro de las
humanidades y de las ciencias para que efectivenpeieidan contribuir al fortalecimiento
del humanismo social y culturalmente relevantee Eatevo humanismo tendrd que ser
interdisciplinario e intercultural, donde puedannaarir muy diferentes publicos,
diferentes lenguajes, diferentes saberes, de manélaga a como nuestros humanistas del
siglo XVI intentaron realizarlo. La pregunta queuicurge es si las universidades
constituyen hoy en dia un espacio adecuado paradi@kego intercultural de amplio

aliento.
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